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Caminhos possiveis para a tarefa publica da teologia®

Carlos Alberto Motta Cunha™
1. Introducao

Em um contexto de tensdo diante da crise civilizatdria, novos desafios se impdem a
teologia obrigando-a a um alargamento do seu conceito e de sua tarefa. Pensar de forma
complexa e em uma relagdo transdisciplinar, transcultural e transreligiosa com as demais
ciéncias e saberes passa a ser uma obrigacdo para qualquer esforgo teoldgico que almeje
relevancia atual. Os novos tempos exigem um novo paradigma teoldgico, que permita integrar
em seu discurso as novas perguntas emergentes.

O momento atual de profundas transformag6es e com enormes desafios, acentuado pelo
tempo pandémico, provoca a teologia a se colocar no espago publico diante dos
guestionamentos provenientes de uma nova realidade, as quais € impossivel ignorar ou colocar-
se a margem. As proprias ciéncias sdo conscientes da limitacdo dos seus paradigmas diante da
complexidade de seus objetos de reflexdo e ndo seria diferente com a teologia. Urge a
necessidade de reconstrucdo de uma epistemologia teoldgica capaz de dialogar com o mundo
atual.

A tensdo esta presente entre a esfera eclesial e a esfera publica. Ela é intermediada por
um lugar fronteirico que permite a teologia se situar entre a confessionalidade e a pluralidade
de conviccdes da sociedade. Estamos diante do desafio de mostrar o alcance publico da teologia
e a sua palavra resgatando a sua especificidade pratica. Pelo fato de constituir um logos
especifico, a teologia ndo exige mais a colocacdo dos seus fundamentos, que inclui,
evidentemente, referéncias confessionais, mas, antes disso, a referéncia da razéo que afirma
conhecer, isto é, estabelecer comunh&o, de modo relacionado a fé.

Assim, o itinerario deste breve artigo consiste em: primeiro, mostrar biblicamente como
a encarnacdo é um ato publico de Deus; segundo, oferecer no¢des basicas sobre a teologia
publica e, terceiro, de forma propositiva, apontar caminhos possiveis para a tarefa publica de

uma teologia consciente, inconclusa e criativa.
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2. A encarnacdo como ato publico de Deus

A encarnacdo do Filho de Deus é um ato publico do amor do Pai por sua criagao. Deus
apresenta o seu Filho ao mundo como obra do Espirito (Lc 1,35; Mt 1,20), portanto, Jesus esta
cheio do Espirito desde o seu inicio de sua vida. Sobre Ele desce o Espirito por ocasido de seu
batismo (Mc 1,9-11; Lc 3, 21-22; Jo 1,32-33) e, sentindo-se ungido pelo Espirito, lanca o seu
programa messianico (Lc 4,18). E o Espirito que o “impele ao deserto” (Mc 1,12) e de 14 volta
“na forga do Espirito para a Galileia” (Lc 4,14). O Espirito constitui aquela forca (dynamis) e
aquela autoridade (exousia) com as quais opera milagres e gestos libertadores (Mc 3,20-30).

O ato publico de Jesus Cristo € transparente e manifesto. Em oposicao as coisas secretas,
0 seu discurso e o0s seus feitos vém a publico e podem ser ouvidos e vistos por todas as pessoas.
“Eu tenho falado francamente ao mundo; ensinei continuamente tanto nas sinagogas como no
templo, onde todos os judeus se retinem, e nada disse em oculto”, afirma Jesus ao sumo
sacerdote Anas (Jo 18,20). Jesus pregava (Mc 6), ensinava (Mt 5), discutia (Lc 19, 45-46),
curava (Jo 9) nas sinagogas, no templo e em espacos publicos.

A teologia cristd, inspirada no ministério do Cristo, é publica por forca de sua propria
reivindicacdo. A missao de Deus confiada a Jesus é publica assim como publica é a missdo dada
por Jesus aos seus discipulos. Ela ndo se reduz somente ao discurso, mas inclui também, e
fundamentalmente, atos publicos. O que diferenciava o discurso de Jesus da fala vazia dos
“falsos religiosos” era a autoridade com que ensinava 0 caminho do reino de Deus (Mt 7,29).
O seu ensinamento estava fundamentado nos seus feitos. Ele pregava o que vivia e, porque vivia
0 que pregava, produzia empatia nos seus ouvintes. Diferente das palavras vazias jogadas ao
vento, a riqueza da fala de Jesus Cristo estava enraizada no compromisso com a vida concreta
das pessoas. Nele ndo havia descompasso entre o fazer e o falar.

No mesmo Espirito do Cristo, a légica missionaria dos seus discipulos testifica sobre as
acoes que precedem e legitimam a pregacgdo. Por exemplo, a “missdo dos setenta”, narrada pelo
Evangelho de Lucas, comprova o engajamento dos enviados com a tarefa de testemunhar de
forma concreta a boa nova do reino, tais como curar, libertar, ressuscitar, e s depois vem a
pregacdo: “Quando entrardes numa cidade ¢ ali vos receberem [...] curai 0s enfermos que nela
houver e anunciai-lhes: de vos outros esta proximo o reino de Deus” (Lc 10,8-9). A teologia
publica envolve missdo, servico, testemunho e pregacdo. I1sso certamente implica coragem e,
dependendo do contexto, também um risco real. Por isso, Jesus alerta: “Eis que eu vos envio

como cordeiros para o meio de lobos” (Lc 10,3).



As igrejas primitivas também assumiram esse papel. A Igreja cristd, em que Jesus Cristo
€ 0 cabeca e o0s seus discipulos os membros do corpo (1Co 12,12-31), é chamada a ser
testemunha publica do amor de Deus ao mundo. Jesus fez 0 ato e 0 processo da encarnacao se
tornarem também os prot6tipos da missao evangelizadora da Igreja. Como o Pai o enviou, ele
envia seus discipulos: “Assim como tu me enviaste ao mundo, ¢ Pai, também eu envio os meus
discipulos ao mundo” (Jo 17,18).

O apostolo Paulo também entendeu o principio da encarnacdo (1Cor 9,19-23). Ele diz:
“Sejam meus imitadores, porque eu imito Cristo Jesus” (Fl 3.17). O conselho paulino ¢ uma
fonte de inspiracdo para uma vida cristd engajada. Evangelizacdo € mais que um grito
querigmatico; é vida querigmatica. A vida missionaria de Paulo € testemunha disso. Segundo
Lucas, na segunda viagem missionaria, o apostolo aos gentios dissertava sobre a soberania de
Deus e a manifestagao publica do seu amor por meio do seu Filho “na sinagoga entre os judeus
e os gentios piedosos; também na praca, todos os dias, entre os que se encontravam ali” (At
17,17).

Héa na Biblia muitas referéncias que remetem aos feitos pablicos de Deus e aos dos seus
seguidores. Por uma questdo de delimitacdo na reflexd@o, limitei-me as passagens do Novo
Testamento, mas 0 mesmo pode ser verificado também no Antigo. As poucas passagens citadas
aqui intencionam mostrar a manifestacao publica do Deus-Trino entre os humanos. Embora os
testemunhos das acdes publicas de Deus estejam vinculados as tradi¢6es particulares do mundo
judaico-cristao, eles ndo se limitam ai. O “ser publico” de Deus transborda para além dos limites

da memodria privativa e se manifesta de forma viva e dindmica a todos os seres.

3. Teologia publica
3.1 Conceitos

Desde 1970 se fala de forma mais precisa em teologia publica. Apesar do
estranhamento, o conceito “teologia publica” remete para a importancia de pensar a natureza
do seu conhecimento no esforco de esclarecer a sua legitimidade e legalidade. Segundo Décio

Passos:

A designacéo teologia publica retoma uma dimenséo essencial do discurso racional e
instituido da fé e beira, por isso mesmo, a redundancia verbal. N&o ha logos que ndo
seja publico, tendo em vista a consensualidade sobre a qual edifica todo discurso
objetivo em sua génese e estrutura [...] O conceito de teologia publica remete para
contextos epistemoldgicos e politicos que exigem pensar a natureza desse



conhecimento, indissociavelmente dos poderes que a ele conferem legitimidade e
legalidade (PASSOS, 2011, p. 58).

Embora ndo utilizassem o conceito, tedlogos e tedlogas no decorrer da histéria da
teologia cristd contribuiram para o desenvolvimento daquilo que hoje conhecemos como
“teologia publica”. Eles compreenderam o modo publico de fazer teologia. Max Stackhouse,
por exemplo, chama a atencéo para os modos de teologizar: dogmaético, polémico e apologético.
No modo dogmatico, a teologia se limita a tarefa de articular a fé revelada e a classificagéo do
dogma. Embora seja importante, esse modo ndo tem um carater publico. Todo o seu trabalho é
voltado para dentro da Igreja. J& os modos polémico e apologético sdo publicos. Enquanto o
polémico, por meio do didlogo com outros saberes, busca proposicbes da fé racionalmente
acessiveis ao publico em geral, o apologético se esforca em desmascarar os falsos
ensinamentos. De forma polémica e apologética é que tedlogos de tradicdes diferentes vém
empreendendo a teologia publica no transcorrer da historia (STACKHOUSE, 1997, p. 165-
167).

Ja para a tedloga estadunidense Linell Cady, a teologia publica tem uma dupla tarefa.
Primeiro, “sustentar, interpretar, criticar e reformar uma cosmovisao religiosa particular e sua
simultdnea maneira de viver” e, em segundo lugar, “contribuir para o melhoramento e a
transformagao critica de nossa vida publica” (CADY, 1991, p. 119). Ronald Thiemann também
assume os modos propostos quando define a teologia publica como a “fé buscando entender a
relacdo entre as convicgdes cristds e o contexto sociocultural mais amplo, no qual a comunidade
crista vive” (THIEMANN, 1991, p. 21). Para Robert Benne, a teologia publica “refere-se ao
engajamento de uma tradicéo religiosa viva com seu ambiente publico — as esferas econémica,
politica e cultural de nossa vida comum” (BENNE, 1995, p. 4). Por fim, L. Adams sintetiza a
relacdo entre os modos dogmatico, polémico e apologético quando afirma que

A teologia publica, portanto, busca uma base encontrada na Escritura e na tradicdo da
Igreja para validar, examinar e oferecer uma critica da vida publica [...]. Além disso,
a teologia publica busca compreender em termos totalmente biblicos e sisteméticos o

sentido da vida publica, o papel de suas varias expressdes e instituicdes e a validade
dessas expressoes e instituicdes (ADAMS, 2002, p. 34).

Mesmo apresentando uma elasticidade conceitual, o termo “teologia publica” foi
inspirado na utilizacdo pioneira do tedlogo luterano estadunidense Martin Marty, em 1974,
quando analisou um artigo de Reinhold Niebuhr, Public Theology and the American
Experience. Marty, Niebuhr ansiava que as Igrejas assumissem a sua tarefa de fazer com que o
evangelho da redengdo em Jesus Cristo fosse algo concreto entre os individuos e nagdes. O

termo “teologia publica”, empregado no seu artigo, expressa a ideia de que a teologia, embora



esteja relacionada as comunidades de fé, ndo é assunto exclusivamente privado e nem questao
de identidade de grupo.

Na otica de Marty, sob a influéncia de Niebuhr, teologia publica envolve o esforgo de
interpretar o lugar pablico & luz de Deus. E um movimento que vai para além das fronteiras das
Igrejas e atinge todos os povos. Do privado, Igrejas, para o publico, sociedade em geral, a
teologia publica é expressdo de comunidades politicas que almejam ser testemunhas
especificamente cristds entre todos os povos. Esse testemunho ndo se reduz ao discurso, mas,
fundamentalmente, é legitimado pelo engajamento cristdo em ac¢Bes concretas no espago
publico.

3.2 Tarefas

As Igrejas ndo sdo o ponto de referéncia da teologia publica. A dimensdo publica do
reino de Deus transborda para além dos espacos eclesiasticos. Jirgen Moltmann intuiu sobre
isto ao afirmar que “Justamente como teologia eclesiastica, a teologia crista precisa desdobrar-
se em direcdo a uma theologia publica e, consequentemente, participar dos sofrimentos, das
alegrias, das opressdes e das libertagdes do povo” (MOLTMANN, 2006, p. 81). A teologia
enquanto tarefa publica traz a tona as dimensdes de sofrimento e alegria, opresséo e libertacdo
de um povo sob a luz do reinado de Deus com a humanidade e a criacdo. A teologia publica é
reflexo de Igrejas que publicamente testemunham ao mundo a vinda do reino. Ela “é necessaria
ndo apenas para a sua autoapresentacdo no meio publico, mas também para colocar as coisas
publicas (res publica) na luz do reino vindouro e da justica de Deus” (MOLTMANN, 2006, p.
81).

A universalidade inerente a teologia publica opde-se ao privativo, particular, e busca
alcancar a totalidade do mundo criado. Inclui aqui ndo sé os seres humanos, mas toda a criagéo.
A oposicdo que a universalidade faz a particularidade néo significa exclusdo. Pode-se criticar o
carater contextual de qualquer teologia particular, mas ndo se pode desmerecer o resgate da
experiéncia de determinados grupos da sociedade como os negros, as mulheres, os indigenas,
comunidades homoafetivas e outros. Teologias contextuais, embora ndo aspirem a
universalidade, compdem o dinamismo e a riqueza de uma teologia que conjuga 0 micro e o
macro em sua tarefa. A teologia publica é baseada nas particularidades da fé crista, abordando,

ao mesmo tempo e com a mesma disposicdo, questdes de relevancia publica.



David Tracy, como um dos principais representantes do modelo universalista de
teologia publica, percebe como o carater publico da teologia estad fundamentado na natureza das
“questdes religiosas”, que perpassam qualquer ser humano em qualquer sociedade. Para Tracy,
toda teologia é um discurso publico e um desafio para a teologia sistematica. Para demonstrar
0 carater publico da teologia cristd, o te6logo gera, com base na imaginacdo analdgica, uma
nova interpretacdo do evento Cristo presente nos classicos religiosos cristdos, ou seja, nos
grandes textos da tradicéo cristd baseados na Biblia (TRACY, 2004, p. 110).

A experiéncia primordial do eu com o outro, & luz do evento Cristo, suscita perguntas
existenciais que, dada a sua universalidade, implicam em publicidade, diz Tracy. Ao lidar com
tais questdes, a teologia revela o seu viés publico. “Mesmo antes de a doutrina de Deus ser
mencionada, o tipo de questdes fundamentais as quais ‘Deus’ e outras doutrinas religiosas
respondem, ja& demandam publicidade” E mais: “formular essas questdes honestamente e
responder a elas com paixao e rigor ¢ a obra de toda teologia” (TRACY apud JACOBSEN,
2011, p. 58).

De forma mais propositiva, para que a teologia desenvolva a sua tarefa publica, ela
precisa: 1) Abarcar em seu modo de pensar diferentes confisses de fé e crenca de modo micro
e macro ecuménico; 2) Participar ativamente com diversos setores sociais, no ambito partidario
politico e em agremiacBGes de movimentos sociais, na busca por uma sociedade mais justa e
solidaria; 3) Dominar uma linguagem inclusiva, que se faca compreender para além dos seus
espacos; 4) Dialogar com outras ideias e conceitos, mostrando ao mesmo tempo abertura ao
nOVOo sem que para isso precise perder a sua palavra; 5) Interpretar o momento atual com
lucidez, conjugando a hermenéutica da Biblia com a hermenéutica da vida, expressa em um
estilo de vida que testemunhe o seguimento de Jesus Cristo.

A teologia publica ensaia sua tarefa a medida que assume uma postura inclusiva,
disposta ao dialogo em busca das verdades que sdo construidas no reconhecimento e na
aceitacdo do outro. Ndo combina com a teologia publica um comportamento que exige a
chancela de autoridade formal e reclama uma sacralidade legitimadora. Tal atitude ndo so tira
a teologia do espaco publico como também deixa de ter voz ativa perante as demandas da
atualidade.

Se a ideia é colocar a teologia no espa¢o publico de modo relevante, que elementos
podem auxiliar esse servigo? Quais as disposi¢des metodoldgicas necessérias para a tarefa

publica da teologia? A seguir aponto trés possibilidades.



4. Caminhos possiveis para a tarefa publica da teologia
4.1. Teologia com consciéncia

O nosso tempo colhe os impactos de novos saberes na compreensdo do planeta e do ser
humano que sdo provenientes da Cosmologia, da Astrofisica, da Fisica quantica e da Biologia
evolutiva. E ndo sé isso. O ambiente cientifico anuncia ao mundo de hoje muitas possibilidades
em virtude também dos progressos da Nanotecnologia, da Biotecnologia, da Informética e da
Cognética. Assistimos a uma revolucdo cientifica que impacta permanentemente a vida humana
e a do meio ambiente. O paradigma do pensamento simplificador-interdisciplinar, que serviu a
modernidade, entrou em crise por ndo conseguir responder aos avancos do novo tempo. Hoje,
diante do crescimento da tecnociéncia, um novo referencial complexo-transdisciplinar vai
assumindo o seu papel de tentar decifrar a complexidade da vida.

Nas Ultimas décadas, pensadores como Edgar Morin e Basarab Nicolescu vém
desenvolvendo a ideia do pensamento complexo e transdisciplinar. Morin, por exemplo,
relaciona a palavra “consciéncia” ao pensamento complexo. Para ele, o pensamento complexo
é consciente quando busca compreender o que esta tecido em conjunto. A consciéncia permite
ao ser humano vivenciar, experimentar e compreender aspectos da totalidade do seu mundo
interior e exterior; € a faculdade por meio da qual o ser humano se apercebe daquilo que se
passa dentro dele ou em seu exterior. Portanto, ndo h4 como olhar para a realidade com
profundidade a partir de um pensamento fragmentador (MORIN, 2008, p. 1220).

A correlagéo consciente permite a interagdo entre as partes sem que haja a pretensao de
um pensamento monolitico. Portanto, fazer teologia a partir desse lugar é optar por uma
“teologia com consciéncia”, isto €, a teologia crista deve estar disposta ao dialogo com outras
areas da realidade na busca pela integracdo entre os conjuntos dos seus proprios sistemas,
permitindo uma visdo ampla, ndo totalizante, mas mais apurada da vida e uma participacéo
efetiva no espaco publico.

A teologia contemporanea esta experimentando uma nova configuracdo que demanda
uma maior participacdo de tedlogas e tedlogas no servigo ao mundo. A sabedoria teoldgica €
desafiada a contribuir com a “tarefa de humanizar a humanidade ¢ trazé-la de novo para o seu
lar” (O’MURCHU, 2000, p. 218). A vida tecida em conjunto reclama uma responsabilidade da
nossa parte em cuidar das suas multiplas manifestacdes. A teologia ndo pode deixar de ouvir o

“grito da Terra e o grito dos pobres” (BOFF, 2015). Acolher a dor das vitimas de um sistema-



mundo injusto e perverso faz parte de uma teologia que se diz cristd, quer dizer,
constitutivamente libertadora.

A teologia com consciéncia reconhece a riqueza da dindmica gerada pela acdo de
diversos niveis da realidade ao mesmo tempo e busca encontros com a contemporaneidade para
uma melhor compreensdo de si mesmo no e para 0 mundo atual. Ela é portadora de uma
inteligéncia aberta, disposta a refazer os seus proprios conteddos quando interpelada pelas
demandas da atualidade. A tarefa de rescrever o contetdo da propria teologia exige também
“um novo tipo de tedlogo(@ com um novo tipo de consciéncia, uma consciéncia
multidimensional” (VIGIL, 2011, p. 28). N&o ha lugar nesse tipo de teologia para formulacdes
dogmaticas indispostas a redizer para a atual geracdo o valor da substancia visada nos simbolos
da fé e a formulacéo cultural do dogma e da tradicdo. A teologia publica ndo é uma teologia
divorciada da vida concreta das pessoas, mas preocupada com a relevancia da boa nova de Jesus
Cristo para o mundo.

“O problema da consciéncia (responsabilidade) supde a reforma das estruturas do
proprio conhecimento” (MORIN, 2008, p. 122). Teologia com consciéncia da sua
responsabilidade eco-humana supde reforma na maneira como se vé o0 mundo e no modo de
agir nele. O que esperar do te6logo na complexidade da sociedade atual? Que ele tenha
consciéncia da realidade em um empreendimento que envolva a “capacidade de participar de
discussoes criticas sobre os fundamentos da fé e sobre temas e questdes que entrelacam a fé e
as experiéncias da vida” (ANJOS, 2011, p. 130).

A teologia é consciente quando reconhece os seus publicos, os seus interlocutores. Ao
reconhecé-los e se deixar ser interpelado por eles, a teologia se empenha em se fazer relevante

para além da confessionalidade, pois entende que o0 mundo todo é alvo da sua tarefa.

4.2 Teologia inconclusa

Pensamento complexo e transdisciplinaridade caminham juntos. Acolhemos a
transdisciplinaridade, como propde Basarab Nicolescu, em que o prefixo “trans” diz respeito
aquilo que estd ao mesmo tempo entre, através e além de qualquer disciplina com o objetivo de
compreender o0 mundo presente na unidade do conhecimento (NICOLESCU, 1999, p. 35). O
sentido adotado aqui € aquele que potencializa a ideia de caminhar, de ultrapassar os limites

das disciplinas e dos saberes (transdisciplinar), das religiGes (transreligioso), das culturas



(transcultural) e de ousar transitar por eles. E com essa imagem em mente que entendemos o
quanto a relagdo transdisciplinar pode ser positiva para a teologia.

Chamamos de “teologia inconclusa” a inteligéncia da fé disposta a assumir a
metodologia transdisciplinar como possibilidade de abertura ao diferente, pela redefini¢do do
seu lugar na vida e do seu papel no didlogo mundial, entre as ciéncias e as sabedorias, as
religides e as tradi¢Bes culturais. Trata-se de um saber entre outros saberes. Nesse hovo cenario,
todos os saberes sdo inconclusos, limitados, provisérios e complementares. Possibilitar que a
teologia esteja colocada ao lado das outras ciéncias e outros saberes, com o poder de dizer sua
palavra especifica, pela via transdisciplinar, podera ser uma contribuicéo para a reconstituicdo
do sentido que tanto falta ao mundo da “p6s-verdade” de hoje.

“Teologia inconclusa” ¢ inacabada. O inacabamento ¢ condi¢do de uma teologia que
pretende ser publica. Ela, como uma atividade humana, reflexiva e falivel, ndo se imagina de
modo exaustivo ou oniabrangente. Os aspectos da vida mudam com o tempo, de modo que 0
ser humano deve voltar e pensar, de tempos em tempos, quais sé@o as implicagdes, para o
presente, das verdades teoldgicas percebidas no passado. Se 0 mundo muda, a teologia enquanto
esforco humano muda também. A reflexdo sobre a fé que atendeu os anseios de ontem ja ndo €
suficiente para responder as demandas de hoje. N&o se trata de desqualificar a historia da
teologia, mas de reforcar a importdncia de manter o fluxo da atividade teoldgica
correlacionando a revelacdo e ao tempo presente.

“Os resultados da teologia sdo sempre provisorios, pois sdo formulacdes sempre
aproximativas da fé cristd, consequéncia dos limites dos instrumentos de investigacao”
(BRIGHENTI, 2014, p. 173). A teologia € inconclusa porque estd sempre a caminho, num
processo constante de reestruturacdo diante do dinamismo da vida do humano e do mundo. Para
Moltmann:

A promessa divina e a esperanca despertada ensinam a toda teologia, que ela
necessariamente permanece fragmentaria e inacabada, porque ela é o pensar sobre
Deus daqueles que se encontram a caminho e que sdo, portanto, itinerantes e ainda
ndo chegaram em casa. Por essa razdo, até mesmo as catedrais e os domos medievais

tinham de permanecer inconclusos, para poderem apontar para além de si mesmos
(MOLTMANN, 2004, p. 10).

Teologias inacabadas e caminhantes sdo teologias abertas a encontros alimentados por
dialogos com a cultura. O ditado popular diz que “teologia se escreve a lapis”. Nao existe
revelacdo ndo inculturada, portanto, limitada e falivel, dotada de uma linguagem aproximativa
e sem a pretensao de esgotar a realidade. A consciéncia da inconclusividade da teologia permite

que ela, com humildade, ocupe o espaco publico da contemporaneidade, dizendo a sua palavra



de modo maduro e pertinente. Claro que, ao dizer a sua palavra, a teologia também aponta
caminhos e propositos de acdes transformadoras. Para isso, é preciso que o tedlogo e a tedloga
da atualidade estejam dispostos a aceitar, humildemente, esse estado de inacabamento e ndo
tenham a arrogancia de pensar que sdo os donos da verdade. Com este tipo de comportamento,
0 contemporaneo ndo tolera mais conviver.

A teologia publica se vé hoje numa situacdo privilegiada. O caminho transdisciplinar
possibilita a ela o privilégio de estabelecer didlogos conceituais e encontros praticos com outras
areas de conhecimento. A ecoteologia, a teologia quéntica, teologia indigena, teologia do
didlogo inter-religioso, ciberteologia, sdo alguns exemplos de como a interpretagdo teoldgica
estende-se a toda realidade e a tudo quanto existe. Estar atento ao giro do mundo atual é

indispensavel para uma teologia relevante.
4.3 Teologia criativa

O principio da correlacdo afirma a necessidade de pensar qualquer realidade juntamente
com outra realidade, na medida em que elas se encontram em relacao de dependéncia reciproca.
A tarefa do tedlogo consiste em participar ativamente da realidade analisando, primeiramente,
a situacdo humana e da criacdo, utilizando todas as fontes culturais disponiveis na busca de
identificar as perguntas existenciais para, num segundo momento, demonstrar que os simbolos
cristdos constituem “respostas’” aproximativas a tais questdes.

O encontro e o dialogo entre 0 método da correlacdo e a teologia publica produz uma
teologia criativa, capaz de se refazer de maneira nova diante das instancias da sociedade e para
as Igrejas. Uma teologia dotada de tensdo criativa, capaz de coloca-la no espaco publico segura
da sua especificidade epistemoldgica e, ao mesmo tempo, disposta ao dialogo fecundo com o
tempo presente, é desafiada pelas novas configuracfes dos espacos religiosos.

Independente da &rea em que o termo esteja aplicado, a criatividade remete a
capacidade de inventividade, inteligéncia e talento do sujeito disposto a mostrar um novo
angulo da realidade. Embora estejam relacionadas, inteligéncia e criatividade sdo categorias
distintas, como assinala a pesquisadora inglesa Margaret A. Boden. Criatividade é uma
extensdo da inteligéncia. A inteligéncia é a capacidade de armazenar e manejar adequadamente
um vasto volume de dados. J& a criatividade € o poder de sintese, ou seja, a faculdade de
combinar esses dados para obter algo novo e util (BODEN, 2004, p. 1-24). Para Jodo Batista
Libanio: “Inteligéncias criativas avancam para além do que leem, em dire¢des diferentes, pelas

vias da associacdo, da inventabilidade, da imaginacéo criadora” (LIBANIO, 2002, p. 129).



A partir dessa compreensdo, a contemporaneidade se caracteriza pelo valor dado a
criatividade apesar de ser tdo marcada pela uniformidade. E mais facil e conveniente se
submeter ao que ja existe do que ousar pensar em algo novo e diferente. A dor do pensar de
forma criativa reside no fato de que ele incomoda as instancias pré-definidas por modelos
conservadores, cristalizados. E, porque irrita essas classes mumificadas, a criatividade sofre
resisténcia até perder o seu carater inovador e se enquadrar no formato da mesmice. Em grupos
fechados e formatados, 0 anulamento e a imposi¢do sdo caracteristicas inerentes desta relacao
doentia.

A contemporaneidade é ambigua. Ao mesmo tempo em que ela propicia um ambiente
favoravel a criatividade, também resiste aos avancos do proprio pensamento criativo que ajudou
a formar. A tendéncia a uniformidade instalada na sociedade demonstra o quanto a capacidade
de inovacdo esbarra nos limites de interesses de determinadas classes. Na area da educacéo, por
exemplo, e a teologia se encaixa ai, a criatividade sofre resisténcias. Somos uma geragdo de
muito conhecimento, mas pouca inteligéncia criativa. Por meio da internet, temos acesso a
inimeras informacgfes, mas pouca capacidade reflexiva para avaliar de maneira ampla a
confiabilidade dos dados coletados. Falta-nos o discernimento. Possuir uma carga enorme de
conhecimento ndo faz do sujeito necessariamente um ser criativo. Conseguimos reproduzir o
conhecimento alheio, mas, e n6s, o que temos a dizer por nés mesmos?

A lbgica do pensamento complexo é criativa. Ela supera a hiperespecializacao, a
fragmentacdo dos saberes e das disciplinas para pensa-los de maneira transdisciplinar, no
conjunto ou no contexto, ligando-o0s a outro conjunto e contexto, e assim por diante. Os espagos
que dai advem ndo sdo vazios. Eles ndo se resumem em binarismos, mas carregam uma
potencialidade criativa capaz de criar a novidade. Mais do que um “sim” ou um “ndo” como
possibilidades de respostas, ha também, com o Terceiro Termo Incluido, ou seja, uma terceira
via: 0 “sim e ndo” ao mesmo tempo, proprio do pensamento “trans”. Na relacao entre os saberes,
em um pensar inclusivo, na percepcdo das implicacbes matuas entre as ideias, a sintese revela
a sua forca criativa. Diferente do pensar néo criativo que opde, separa e excluli.

A teologia criativa fundamentada no paradigma complexo e transdisciplinar € desafiada
a se impor na atualidade de forma inclusiva, dialogal e sem perder as suas bases constitutivas.
A cultura imagética de hoje favorece a comunicacdo simbolica e supera a comunicacdo
meramente linguistica, textual. Mais do que transmitir conhecimento, a simbologia comunica
experiéncias “que comportam prioritariamente uma totalidade de sentido a vida humana”

(CASTILLO, 2017, p. 25). A teologia crista é marcada pela riqueza simbolica das suas proprias



categorias e pode, criativamente, oferecer ao mundo sentido existencial tdo necessario as

geracdes desorientadas de hoje.

5. Consideracgoes finais

O pano de fundo metodolodgico da nossa reflexdo é marcado pelo pensamento complexo
e transdisciplinar. Nele, a fronteira entre disciplinas e saberes, culturas e religides ¢ um “entre-
lugares” ¢ ndo um “espaco-limite”. O lugar fronteirico propicia um teologizar consciente,
inconcluso e criativo pois comporta um dinamismo interativo entre os sujeitos dialogantes. Paul
Tillich, conhecido “tedlogo da fronteira”, ja intuia no seu tempo (1886-1965) sobre a
importancia da fronteira na construgdo teologica: “A fronteira ¢ o melhor lugar para a aquisi¢ao
de conhecimento” (TILLICH, 1966, p. 13).

Com a critica decolonial de hoje, a fronteira assume também um ambiente contestador.
As margens dos saberes, das culturas e das religides sdo habitadas por minorias violentadas e
subalternizadas, empobrecidas e silenciadas por empreendimentos hegemdnicos vorazes por
colonizar corpos € mentes. A histéria dos “descobrimentos”, ou melhor, “encobrimentos”,
testemunham como a cristandade (cristianismo absorvido pelo poder politico) fomentou e
continua a alimentar uma teologia colonizadora.

Caminhos para a tarefa pablica da teologia sdo possiveis se tivermos a coragem de
libertar a propria teologia das amarras colonizadoras. Essa libertagdo acontece quando a
teologia se submete ao exercicio de decolonizar as suas ideias e 0s seus métodos arcaicos
préprios de uma inteleccdo da fé encerrada em uma torre de marfim. Remexer a base da teologia
crista, a partir das demandas do mundo atual e exigir que ela tenha uma palavra/acao efetiva,
parece ser fundamental para a tarefa publica da teologia.

O fazer publico da teologia requer persisténcia. Ninguém melhor do que Dom Helder
Camara para nos inspirar nesta tarefa com uma palavra final: “Néo, ndo pares. E graca divina
comecar bem. Graca maior, persistir na caminhada certa, manter o ritmo [...] mas a graca das
gracas € nao desistir. Podendo ou ndo podendo, caindo, embora, aos pedacos, chegar até o fim”

(CAMARA apud SANTOS, 2018).
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